FILOSOFIA Y POLITICA
EN PLATON

Carlos A. Casal”

La filosofia nace con Platén, impulsada por la doble
intencion de fundamentar las orientaciones mas gene-
rales de la vida practica y de repotenciar las-institucio-
nes comunitarias que la larga crisis de las formas de
convivencia politica ateniense habia hecho declinar.

cién conceptual que Plat6n opera sobre las formas tradicionales de

argumentaci6n y legitimaci6n de las tesis politicas, especialmente las
referidas a la noci6n de justicia y su enlace con la eudaimonia. A 1a segun-
da contribuye la trasposicién de los problemas especificamente politicos
de la praxis hacia un nuevo plano ético de la vida virtuosa. Movida por
este doble impulso, la filosoffa politica de Platén recorre, dentro del enor-
me campo intelectual cubierto por su pensamiento, un camino caracteriza-
do por tres puntos de inflexién -Repitblica, Politico y Leyes- en los que el
autor articula los problemas emergentes de Ia situacién politica a 1a vez
que disefia su instrumento teérico de problematizacién. La legitimacién
discursiva e interdiscursiva por via del concepto y la localizaci6n de senti-
do existencial dentro del campo de una praxis politica virtuosa van confi-
gurando la trama de una filosofia cuyos avatares dependen tanto de facto-

ﬁ la primera de esas intenciones sirve el minucioso trabajo de relabora-
.

" Universidad Nacional de La Matanza, Sociedad Filoséfica de Buenos Aires.
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Escuchemos el testimonio de Platén tal eomo consta en Carta VII: “...
terminé por adquirir el convencimiento con respecto a todos los Estados
actuales de que estén, sin excepcién, mal gobernados; en efecto, lo referen-
te a su legislacién no tiene remedio sin una extraordinaria reforma, acom-
pafiada ademds de suerte para implementarla. Y me vi obligado a recono-
cer, en alabanza de la recta filosofia, que de ella depende el obtener una
visién perfecta y total de lo que es justo, tanto en el terreno politico como
en el privado...”.2 Fiel al proyecto socrético, Platén intenta resolver por via
del saber los conflictos desatados por un ethos que se ha tornado inestable
y contradictorio. La filosoffa en cuanto camino de conocimiento y la politi-
ca como praxis del bien comiin convergen y se articulan en el proyecto de
una praxis inteligente. Esta es la tesis de raiz socratica segtin la cual la
virtud es conocimiento, la tesis del “intelectualismo ético”.

La transferencia hacia el plano de la argumentaci6én conceptual de los
problemas caracteristicos de la vida polftica, cuyo estilo argumentativo es-
taba dominado por la retérica en sus diversas variantes, tiene, ademds de
los caracteres generales que configuran cierta forma tipica de cursado de
una crisis politica, el cardcter més personal de la propia experiencia vital de
Plat6n. “Su no poder hacer politica -dice J.Marfas- se traduce en su tener
que hacer filosofia”.? Es decir que 1a filosoffa nace también marcada por
cierto cardcter vicario que le viene de una imposibilidad fictica de la ac-
cién politica. A partir de allf, la filosoffa responde a las vicisitudes de la
vida politica desde el distanciamiento que opera la argumentacién concep-
tual y motivada siempre por el recuerdo de aquella imposibilidad primera.
La nostalgia del reino perdido se proyecta como ideal de un mundo que
convoca al filésofo a tomar posicién dentro del orden de la praxis por me-
dio de la reflexi6n conceptual, la que pretende erigirse como instancia re-
gulativa de la competencia discursiva de los miembros de la comunidad
politica. “;Quién podr4 discutir -dice Platén- la posibilidad de que puedan
nacer ciéftos hijos de reyes o gobernantes, con disposiciones naturales para
la filosoffa? [...] ;O quién puede sostener que es de absoluta necesidad que
se perviertan los de tal suerte riacidos? Que es dificil su salvacién, también
nosotros lo concedemos; pero que no se salve jam4s, en toda la sucesién de
los tiempos, ni uno solo de entre ellos habré quien pueda sostenerlo?*

y el mundo antigio, trad.J.-F. Yvars y A.-P.Moya, Barcelona, Penfnsula, 1983. A Heller
caracteriza a Platén como “el dltimo filésofo de la polis” y, en cuanto tal, lo ubica en el
preciso limite en el que emerge, conflictivamente, el hombre privado: “El contenido de la
filosofia platénica, y por consiguiente también la hegemonfa de la ética, expresa los con-
flictos, las luchas y los suefios del hombre privado que comienza abrir los ojos, pero que en
cuanto tal tadavia no encuentra su lugar en el mundo”, p.71.

P\, Cartas, trad.M.Toranzo, Madrid, IEP, 1954, 326 a-b. Cito con modificaciones.

*J Marfas, Biografia de la filosofia, Buenos Aires, Emecé, 1954, p.69.

*Pl., La Repriblica, trad.A.G.Robledo, México, UNAM, 1971, 502 a-b.
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impulso lleva a estudiar (manthanein) sin saciarse nunca...” (Rep., 475 c);
b-“aquellos capaces de tomar contacto con aquello qué se mantiene siem-
pre igual a s{ mismo, y no lo son [fil6sofos], en cambio, los que andan
errantes en la moltiplicidad y la diversidad...”(Rep., 484 b); c-“¢l fil6sofo
[..-] que convive con lo que es divino y ordenado, acabar4 por ser ordenado
€l mismo, y divino también, hasta donde es posible en el hombre...” (Rep.,
500 d). Es decir que la anatomia del rey-filésofo tiene, por el lado de la
filosofia, el componente de alguien capaz de contemplar la totalidad en su
verdad y autenticidad y que posee, por eso mismo, un criterio que puede
ser normativo sobre lo més valioso, asimildndose, en esa contemplacién, a
lo divino. Verdad y autenticidad permiten distinguir 1a anatomia del rey-
fil6sofo de su contrafigura, el tiraho-sofista.

Realidad y apariencia

La diferencia, no s6lo en cuanto alos modos de conocer lo real sino, ante
todo, en cuanto a los modos de ser lo real mismo, entre realidad y aparfen-
cia, tema central dentro del desarrollo de la filosoffa platénica, no constitu-
ye una referencia obvia dentro del mundo griego y ha de haber sonado
extrafia a los interlocutores de Platén. De hecho, “...entre los antiguos grie-
gos -dice J.Brun- la belleza fisica era un simbolo de la belleza moral, por-
que ambas se vinculaban a una perfeecién que venia de los dioses; el ser y
¢l aparecer formaban una sola cosa™.” Sin embargo, la situacién de cambio

histérico que configura el horizonte de sentido de la reflexién platénica -

implica, junto con el advenimiento de nuevas realidades sociales, el trénsi-
to hacia una nueva configuracién moral. R.Mondolfo, comentando la fun-
cién del relato del anillo de Giges en Hesfodo -el que tenfa la virtud de
tornar invisible a su poseedor-, sefiala, como factor histérico del trdnsito de
la moral homérica a Ia hesiodica, el advenimiento de nuevas clases socia-
les: “...€1 poderoso -dice Mondolfo en referencia al héroe homérico-, con-
fiando en su fuerza, es abiertamente insolente, como lo declara Zeus en la
Odisea; no le preocupa la sancién con que pueda alcanzarlo la ley humara,
ni siente siquiera la necesidad de ocultarse. Pero el hombre comin siente
vivamente esa preocupacién y a ella conforma y limita por lo tanto su con-
cepto de responsabilidad, elaborado con el temor de las consecuencias per-
Judiciales que pueden acarrear sus propias acciones. Es por ello que, cuan-
do se encuentra en conflicto con la Iey de la justicia, trata de ocultarse para
esquivar la sanci6n”.?® Es decir que la posici6n ética que Plat6n afirma en el

- — 0 t
7J.Bnim, Platon y la Academia, trad.A Llanos, Buenos Aires, EUbEBA, 1977, p46. La
misma idea, aunque en un sentido inverso, desarrolla F Nietzsche en El ocaso de los idolos,
“El problema de Sé6crates™.
8 R.Mondolfo, La conciencia moral de Homero a Demdécrito y Epicuro, trad.Q.Caletti,
Buenos Aires, EUDEBA, 1962, pp.29/30. Sobre este tema cf. también, del mismo autor, La
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sofistica basada sobre la cualidad utilitaria de los actos, pdsesionés y repu-
tacién, tesis que hace del bien aparente un medio para la realizacién de un
fin no suficientemente éxplicitado.

La verdadera mentira

La superioridad politica y existencial del fil6sofo se apoya, finalmente,
sobre la experiencia de la verdad: transito del alma hacia su autenticidad -
en este sentido interpretamos la alegorfa de la caverna- y fuente de la que
brotan toda$ las posibilidades intelectuales de la argumentacién eidetica.
Esta superioridad tiene su contrafigura en el sofista, tanto como al gober=
nante legitimo se contrapone el tirano.? Abordaremos esta contraposicién a
partir del argumento de la “verdadera mentira” que Plat6n expone en el
libro II de Repziblica. “... Nadie, de su voluntad, quiere ser engaifiado en la
parte mds noble de sf mismo, ni sobre las cosas més importaites, y nada
tememos tanto como abrigar allf la mentira” (Rep., 382 a), y caracteriza la
verdadera mentira como “...1a ignorancia que hay en el alma del engafiado;
porque la mentira en las palabras no es siifo una imitacién del estado que
afecta al alma, del cual es aquélla una imagen posterior, y una mentira no
del todo pura” (Rep., 382 b-c). En la verdadera mentira, el alma del enga-
fiado carece totalmente de acceso a la verdad y se vé privada, por lo tanto,
de todo tipo de orientaci6n. La mentira verbal, en cambio, implica en el
mentiroso la presencia de una verdad a partir de la cual éste puede dirigir
su accién, en este caso, mentir.’ Lo divino, que Platén caracteriza como
absolutamente opuesto a la mentira, esté asociado con el elemento superior
y directivo del alma y determina su natural inclinacién a la verdad. Dicho
en otros términos, la Idea del bien “... es ella misma la sefiora y dispensadora
de 1a verdad y de la inteligencia, y tiene que verla quien quiera conducirse
sabiamente asf en la vida privada como en la vida pablica” (Rep., 517 c).
Ahora bien, si 1a experiencia de la verdad es la condicién de posibilidad de
und praxis virtuosa, su realizacién efectiva depende de una condici6n ética:
el dominio de sf. En este punto es donde el tipo m4s elevado de gobernante,
el rey o basileus, se opone al tipo tirdnico en una escala que mensura y
distribuye los lugares de un orden de eudaimonia posible (cf. Rep., 580 b).
El tirano es “... el hombre que gobierna mal en su interior” que, “... cuando
en lugar de pasar su vida como simple particular, se ve constreiiido por
algin azar a ejercer la tirania y trata de dominar a los demés cuando no
puede ser sefior de sf mismo” ve empeorada su situacién (Rep., 579 c-d).

® A Koyre, op.cit., “El sofista es la falsificacién del verdadero filésofo, como el tirano es
la falsificacién del verdadero jefe de Estado”, p.106.

1 Sobre 1a base de esta distincién, Platén admite la utilidad de la mentira de palabra (cf.
Rep. 382 c; 389 b; 459 b-c), aunque restringe su uso a los magistrados y en interés y bene-
ficio de la ciudad. Se trata, como se ve, de un antecedente de 1a “Razén de Estado”.
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estado larvario, situacién que cierra el circulo de una paradoja: “... no ha-
brd jamds ni ciudad, ni constitucién, ni, igualménte, un individuo siquiera,

_que puedan alcanzar la perfeccién, a menos que una dichosa necesidad no
obligue a estos pocos filésofos, a los que ahora se califica no de malos
(porerois), pero si de iniitiles (akhrestois), a encargarse, quiéranlo o no, de
los asuntos de la ciudad, y a ésta, a su vez, a obedecerles; 0 a menos que,
por obra de una inspiracién divina, se apodere de los hijos de los actuales
principes o reyes, o de estos mismos, un verdadero amor de la verdadera
filosofia” (Rep., 499 b-¢). Si el tipo filos6fico requiere de una polis perfec-
ta para prosperar, tanto como €sta requiere de un gobernante educado en la
disciplina de la filosofia para perfeccionarse, feliz conjuncién que Platén
hace depender de una “dichosa necesidad” o de la “inspiracién divina”,
pareceria que el proyecto politico-filoséfico platénico se asienta sobre una
base ut6pica absolutamente ineficaz sobre el plano hist6rico concreto. Tal
es, en efecto, la interpretacion usual que se hace. Sin embargo, es posible
otra interpretacién.

De acuerdo con el diagnéstico plat6nico, hay un obstéculo antropol6gico
que impide la realizacién de su proyecto, obstdculo que veremos reapare-
cer en Politico y en Leyes, y que determina su cardcter “ideal: se trata del
egoismo, es decir, de una configurdcién de la subjetividad orientada hacia
sf misma, y de las précticas politicas y de los saberes que le corresponden.
El humanismo pragmdtico de los sofistas y la inmediatez antropol6gica de
los demagogos, junto con la ausencia de un ejercicio auténtico de la filoso-
fia por parte de quienes se disputan su territorio discursivo, resultan ser la
causa (ltima de 1a imposibilidad de aquel encuentro entre el saber y el
poder. “... La responsabilidad de que el vulgo (tous pollous) esté en dispo-
sicién hostil con respecto a la filosoffa, la tienen los intrusos que la invaden
sin ninglin comedimiento y como en una juerga, y que, luego de insultarse
entre ellos y fomentar el odio reciproco, hacen de sus tesis cuestiones per-
sonales, conduciéndose asf de una inanera pér extremo indigna de la filoso-
ffa” (Rep., 500 b). S6lo una perspectiva més elevada podria salvar a la vez
ala filosofia y a 1a polis.'? Esa perspectiva es brindada en Repiiblica por la
Idea del Bien, cuya contemplacién es el fin y perfeecién de la disciplina
pedagégica de la filosoffa.

Ahora bien, en 1a medida en que el proyecto politico de Plat6n se postula
no s6lo como una refundacién ética de la comunidad sino como una reali-
zacién de la virtud ética por medio de la politica, y la intencin anti-
pragmdtica de su programa se cumple sobre el plano discursivo de una
filosofia que ha puesto el logos en el trasmundo de las ideas, los problemas
més inmediatos del &mbito ético-polftico parecen quedar fuera del radio de

2 Sobre estos temas, cf. F.Chatelet, El pensamiento de Platén, trad.J.M.Garcia de la Mora,
Barcelona, Labor, 1973, cap.1.
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A meociwnon 4

artieulador de-la relacién entre filosoffa y politica. Mientras que en Repii-
blica el acento estaba puesto en el elemento del saber, conformé con los
presupuestos del socratismo ético, en €l Politico el énfasis cae sobre el
elemento préctico, abriendo de esta manera una nueva instancia respecto
de las reales posibilidades de que la teorfa pueda culminar sin distorsiones
en accién politiea. El fil6sofo no serd ya el vértice de la perfeccién humana
sino el “suplente del dios”'® en un mundo imperfecto. ; Qué tipo de saber es
el propio del politico competente?

La politica como ciencia

Dos son las caracterizaciones que el Politico ofrece de la ciencia politi-
ca. La primera de ellas toma sus componentes del mddelo tipolégico del
pastor y encuentra su formulacién pldstica y expresivaen el mito de Cronos,
aunque, finalmente, el paradigma de los pastores y boyeros divinos con el
que culmina el relato resulta ser poco eficaz para delinear el contorno de la
basileia politica en su diferencia con el ejercicio tirdnico del poder. La
segunda corresponde al prudente tejedor y hace gravitar el saber politico
alrededor de la tarea de coordinar las tendencias opuestas y divergentes de
la virtud en la unidad de un mismo tejido. Como se ver4, la primera de estas
aproximaciones a la tipologfa del politico y el modelo de saber que deberfa
serle propio, se encuentra cerca de la figura del rey-filésofo y ofrece simi-
lares dificultades de orden practico. La segunda, en cambio, al apoyarse
menos sobre los compromisos filaséficos de la pedagogfa intelectual que
constitufa el nicleo del proyecto politico de Repiblica, abre el camino de
la ciencia politica como arte de conduccién y educacién del cardcter, que
culminar4 luego en 14 pedagogfa legislativa de Leyes.

A la primera de las definiciones de la ciencia politica Platén va llegando
por un lento camino de divisién dialéctica, que se inicia cuando los tipos
del politico y del fil6sofo son puéstos porf separado: “incluir a cada uno de
esos hombres en la misma categorfa (axias), cuando por su valor (time)
difieren entre si mds de lo que alcanzan las relaciones sefialadas por vues-
tro arte” (Pol., 257 b)'" serfa improcedente, le fesponde Sécrates al geémetra
Teodoro, quien se interroga por ambos indiscriminadamente. La unidad
tipoldgica del rey-fil6sofo es rechazada y ambos términos son localizados
en ambitos separados. A partir de allf,’y a través de sucesivas divisiones
dialécticas que intentan situar el Ingar de la politica dentro del campo de la
episteme, Platén arriba a la determinacién de la ciencia politica como per-
teneciente al género de las ciencias teéricas; dentro de ellas, a la parte di-
rectora, y més especfficamente, autodirectora (autepitaktikon). Las divi-

18 F.Chatelet, op.cit., p.153.
YPL, el Politico, trad.A.G.Laso, Madrid, CEC, 1981.
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podamos concebir haciendo uso del mando (epizaxei) ;no hallaremos que
dan sus 6rdenes con Vistas a alguna generacién (geneseos)?” (Pol., 261 b),
es decir, su objeto es el gobierno de aquello que estd sometido a la eontin-
gencia, lo que deviene. En tercer lugar, la caracterizacin pastoral de la
ciencia politica engloba el tipo politico junto con otros “criadores de hom-
bres”’ (comerciantes, agricultores, panaderos, gimnastas, médicos..., cf. Pol.,
267 e-268 a), siendo imposible, por este camino, sefialar la nota distintiva
de la ciencia politica. Puede decirse, con anacrénica terminologfa moder-
na, que la primera aproximacién al tipo politico por la via del modelo pastoral
no permite diferenciar las relaciones de poder que son propias de la socie-
dad civil de aquellas que se configuran en las instituciones del Estado.

La exposicién del mito de Cronos le permite a Plat6n introducir algunas
correcciones a sumiodelo. Sin entrar en la consideracién de los detallés que
dan fuerza expresiva al relato, resumiremos los siguientes elementos: pri-
mero, que el movimiento del mundo es guiado, en su fase positiva, por la
divinidad y, en su fase retrégrada, abandonado por ella, se mueve con mo-
vimiento circular conforme con sus propias posibilidades, en cuanto ser
viviente y dotado de phronesis. Segundo, en la fase del movimiento del
mundo anterior a la actual, durante el reinado de Cronos, Ios hombres vi-
vian en un estado de naturaleza absoluto, sin politeia ni familia ni objetos
producidos por la técnica (cf. Pol., 271 e-272 a), mientras que, en la fase
actual correspondiente al movimiento retrégrado, cuya caracteristica “ne-
gativa” se pbserva en el aumento de la desemejanza y la discordancia
(cf.Pol., 273 d-e), 1a natural indefensién y debilidad del hombre hacen ne-
cesario que se valga de todo tipo de técnicas (cf.Pol., 274 a-d). Tercero, al
ubicar su bisqueda del politico sobre €l plano de la segunda fase, Platén
advierte que la definicién tipol6gica del pastor como criador del rebaiio
humano corresponde a la fase anterior y esté fuertemente coloreada por los
caracteres de la divinidad, y advierte también que la definicién de la rela-
cibn pastoral de poder como “crianza” (trophen) tampoco corresponde a la
fase actual del movimiente del mundo, siendo s apropiado hablar aquf
de “cuidado” (epimeleian) (cf.Pol., 276 d). Una vez llegados a este punto,
Platén distingue dentro de la técnica del “cuidar™ la que se impone por la
fuerza (biaio) de la que se realiza voluntariamente (hekousio). Con esta
division, logra diferenciar la relacién de poder, definida en términos de
“cuidado”, propia de la tiranfa, de la relacién de poder que es propia del
arte politico. Sin embargo, la definicién alcanzada no resulta satisfactoria y
Platén ensaya una segunda aproximacién tomando en cuenta esta vez el
paradigma del arte de tejer.

La comparacién del arte politico con el del tejido tiene una doble venta-
ja. Por un lado, nos va a permitir aclarar la especificidad del poder que
Hamamos basileia en su diferencia con otras relaciones de poder. Por otro
lado, el arte del tejido, caracterizado como “...arte de entrelazar la trama
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El poder y la ley

Hacia la distincién dltima entre el auténtico politico y el coro sofistico de
quienes pretenden ese titulo sin mereeérlo, sé acerca Platén por el camino
de considerar las diferentes organizaciones politicas de acuerdo con el cri-
terio socrético de la caracterizaci6n cientifica de la politica. Platén presen-
ta, para luego desecharla, una clasificacién variada de las formas de go-
bierno, donde los criterios ordenadores son, sucesivamente, el nimero de
los que ejercen la soberanfa, el cardcter violento o voluntario de la relacién
de poder, la pobreza o riqueza de quienes poseen el mando y, finalmente, la
legalidad o ilegalidad como formas reguladoras, y las desecha porque al
referimmos a las formas de gobierno “... no debe tomarse como término de
distincién, ni ‘poco’ ni ‘muchos’, ni ‘la [ibertad’ o ‘la violencia’, ni tampo-
co ‘pobreza’ o ‘riqueza’, sino el que haya en ellos 0 no una determinada
ciencia...” (Pol., 292 c-d). Se trata entonces de examinar las formas de
gobierno de acuerdo con el criterio de 1a presencia o ausencia de la ciencia
politica: es necesario que “... entre las formas de gobierno (politeion) exis-
ta una sola recta en grado especialisimo, aquelld eri que puedan encontrarse
los jefes dotados de su ciencia en verdad, no en apariencia tan sélo, ya
ejerzan el mando segiin leyes o sin ellas, ya con el consentimiento de sus
stibditos o sin €l, ya sean pobres o gocen de riqueza...” (Pol. 293 d). Con-
forme con la premisa socrética, la posesién del conocimiento legitima el
poder. Sin embargo, el optimismo racionalista que impulsa esta descrip-
cién del politico, emparentada con la tipologfa del rey-filésofo, empieza ya
a perder su brillo ut6pieo y el modelo es presentado por Platén como un
ideal inalcanzable frente a las politeiai realmente existentes, imitaciones
imperfectas del modelo.

Por otra parte, la ausencia de restriccién leoal que Plat6n acepta y afirma
como convenientes al ejercicio del poder por parte del rey sabio suscita un
punto de inflexién en el didlogo: “...1o mejor no consiste en que las leyes
detenten el poder, sino el varén real dotado de inteligencia™ (Pol., 294 a-b).
Platén justifica esta tesis argumentando que, siendo las cosas humanas va-
riadas y variables y las leyes generales y constantes, estas tltimas resultan
inadecuadas para el correcto gobierno, aunque pueden llegar a ser herra-
mientas titiles en cuanto permiten multiplicar la presencia del gobernante
en la comunidad politica por medio de indicaciones generales vélidas para
situaciones particulares diversas. Frente a las leyes ancestrales, Platén adopta
un punto de vista luminista.” Desde él, el politico estd legitimado para
actuar por la fuerza (bia) cuando se trata de imponer la mejor ley y es en
esta posibilidad extrema de hacer un uso violento de la técnica politica

¥ Cf.E.R.Dodds, Los griegos y lo irracional, trad M.Araujo, Madrid, Alianza, 1980,
pp.196/7.
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imitaciones de un modelo dificilmente alcanzable. El desarrollo de una teorfa
politica de la polis segunda en relaci6én con lo éptimo disuelve en gran
medida la carga imperativa que la realizacién de la polis perfecta tenfa en
Repiiblica. Correlativamente con ello, comienzan a distanciarse también
las figuras del politico y el filésofo y a diferenciarse las tareas que la comu-
nidad politica demanda de cada uno de ellos. Al oscurecimiento escénico
del filésofo 1é corresponde la aparicién en el primer plano del politico como
poseedor de una episteme cuya caracteristica mds notoria resulta ser 1a ha-
bilidad de combinar elementos diversos segtin la justa medida (cf.Pol., 283
b-287 a). El mundo de las ideas recibe, por su parte, una nueva configura-
cién. La teorfa ha pasado ya por el filtro critico del Parménides. Asi, la
potencia metafisica del mal que en Repiblica actiia proyectando las som-
bras que impiden al hombre alcanzar la idea del bien y lo mantienen atrapa-
do en la cércel sensible, adquiere ahora un nuevo rol. A partir del Sofista,?*
Plat6n comienza a ocuparse del problema de la causacién en el mundo
sensible; el mito de Cronos sirve, por ejemplo, a los fines de explicar la
presencia del mal en el mundo. Platén ha pasado de explicar el mal como
presencia sensible del mundo, a preguntarse por la posibilidad del mal en el
mundo. Se ha pasado de un ordenamiento monérquico de las ideas en tor-
no de la Idea del Bien -Repiiblica- a otro, m4s acorde con la nueva funcién
coordinadora del politico como tejedor, donde cuenta, ante todo, la articu-
lacién entre las ideas supremas de existencia, identidad, diferencia, movi-
miento y reposo -Sofista-.

La comunidad politica realizable se presénta éntonces como de segundo
orden en cuanto a su perfeccién y tiene como criterio mormativo la imita-
cién de un modelo inalcanzable: “se impone en semejantes constituciones -
si han de imitar lo mejor posible a aquella verdadera constitucién, la del
singulat gobernante dotado de arte- que, teniendo establecidas sus leyes,
no hagan jamds nada contra los preceptos escritos y las costumbres
ancestrales” (Pol., 301 a). A este resultado llega Plat6n por medio del argu-
mento de que la experiencia de la verdad sélo es posible y viable para
hombres excepcionales y nunca para la mayoria (cf.Pol., 300 ¢) y del argu-
mento segun el cual la accién emprendida contra la ley en estado de igno-
rancia es incapaz de conducir convenientemente los destinos de la comuni-
dad polftica (cf.Pol., 300 d-e). A estos dos argumentos, Platén agrega una
observacién empirica: “... ahora, que no surge en las ciudades rey compara-
ble al que nace en las colmenas, Gnico sin m4s -y superior en cuerpo y
alma-, necesario es, segin parece, que hos reunamos para redactar leyes
escritas, signiendo las huellas de Ia constitucién real y verdadera (alethestates
politeias)” (Pol., 301 e). Ante tal ausencia, las politeiai quedan clasifica-
das en seis géneros, conforme con el criterio de legalidad/ilegalidad adop-

1 Cf.D.Ross, op.cit., pp.279/288.
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de la moderacidn (sophrosyne), siendo ambas tendencias contrarias que la
ciencia del basileus liga y entreteje (cf.Pol., 309 b-c).

Para lograr este propdsito, el polftico debe llevar adelante una funcién
coordinadora de segundo nivel, a partir de lo cual quedard ligada con hilo
divino la parte eterna del alma y con hilo humano la parte animal. La pri-
mera ligadura, la m4s importante y decisiva, gira en torno de “...1a opinién
fealmente ciérta y segura sobre lo bello, lo justo, 16 bueno y sus contra-
rios...” (Pol., 309 'c). Una vez lograda ésta, la otra resulta fécil de realizar y
consiste en regular los matrimonios de manera que se combinen los dos
caracteres contrapuestos. Como s¢ ve estamos lejos del rigor eugenésico de
Repiiblica y de 1a ut6pica comunidad de las familias que allf se planteaba.

Esta funcién coordinadora de la ciencia politica supone una modifica-
cién de la interpretaci6n platénica de la virtud. Sophrosyne y andreia no
son ya partes de una misma virtud, sino virtudes enfrentadas que habré que
armonizar. Se ha pasado del esquema sostenido en Repiblica, donde la
virtud de 1a justicia realizaba la unidad de las cuatro virtudes cardinales a
un esquema ent donde la técnica politica apunta a la coordinacién de ele-
mentos contrarios.? Por otra parte, mientras que en Repiiblica Platén incli-
na la balanza de la relacién valentfa/moderacién del lado de esta Gltima,
con la intencién de cufio socrético de abrir en €l alma de los hombres un
eamino para la educacién de la interioridad ética o conciencia moral por la
via de un cambio de direccién de la andreia hacia el autodominio; en Poli-
tico, en cambio, la balanza parece inclinarse mds del lado de la virtud gue-
rrera, acorde con la funcién politica que se busca definir: “...1os tempera-
mentos de los magxstrados moderados son muy circunspectos, justos y con-
servadores, pero estdn faltos de mordacidad y de cierto fmpetu agudo y
operante” (Pol., 311 a-b). Por su parte, los poseedores dé la valentia como
rasgo predominante del cardcter son inferiores a los anteriores en cuanto a
Justiciay circunspeccién, pero los superan en arrojo en las acciones (cf.Pol.,
311 b).

El cuadro general de la teorfa politica, si bien no se ha modificado en su
conjunto, ha sufrido una recomposicién interna de sus elementos. Tanto en
la dimensi6n social de ]a comunidad politica cuanto en la dimensién anfmica,
en las que se determina la naturaleza y funcién de las partes integrantes del
conjunto comunitario, Platén ha reubicado los elementos de modo distinto
a lo hecho en Repiblica. En Politico, la prudencia del tejedor dirige 1a
coordinacién de virtudes e interesés contrapuestos y conserva, de este modo,
el equilibrio de 1a totalidad politica, cuyo movimiento retrégrado -tal como
se desprende del mito de Cronos- la expone al riesgo constante de su degra- -
daci6n o corrupcién, La figura del rey-fil6sofo, que expresaba la unidad

*Cf.J.Wahl, “Platén”, Hisforia de la Filosofia, trad. S.Juli4 y M.Bilbatda, Madrid, Siglo
XX1, 1972, p.146.
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la teologfa astral expuestos en Leyes tomaré Aristételes los datos con los
que sustentard su posfcién.?

Por otra parte, las decisiones teéricas en las que Platén expresa su cam-
bio de orientacién respecto de Repiiblica no son sino el resultado de una
resolucion respecto de temas que en el Politico adquitian cierta dimensién
vacilante e interrogativa. Nos referimos fundamentalmente al tugar que de-
berfa ocupar la ley en el disefio de la comunidad politica. El propésito de
Leyes no es el de construir un modelo ideal que sirva de resguardo seguro y
fecundo pard llevat adelante una vida filoséfica ni el de organizar la comu-
nidad conforme con el a priori especulativo de una definici6n de la justi-
cia. En Leyes, la finalidad ética se cumple a través de la canfeccién de un
proyecto politico sélidamente asentado sobre una minuciosa -y por mo-
mentos obsesiva- estructura legal. Siendo la virtud el objetivo perseguido
por el legislador, ésta es también el criterio y fundamento de toda legisla-
cién posible. A diferencia de Repiiblica, la virtud no determina de modo
inmediato ni el ordenamiento de la politeia ni su devenir, sino que, al ex-
presarse por la mediaci6n de la ley, convierte a lo legislable en pardmetro
de la virtud misma. Esta funcién educadora y ética de la ley es, a la vez,
expresiva de una racionalidad que est4 -0 deberia estar- en la base de la
comunidad politica. En un pasaje del libro VIII, en el contexto de una dis-
cusién en torno de cémo deberfa legislarse en Io referente a la educacién
sexual de los j6venes, Plat6n se pregunta “;de qué manera, en esa ciudad,
escapardn ellos a aquellas pasiones que tantas veces llevan a la mayorfa de
los hombres a los tiltimos excesos y de las cuales ha de ordenar apartarse la
razén (logos) que busca convertirse en ley?” (Leyes, 835 €).% Plat6n aban-
dona o deja en segundo plano la mirada espeéulativa sobre las virtudes
pata adoptar ahora un punto de vista mds cercano a la resolucién de los
problemas précticos de la comunidad politica. Este cambio metodolégico
no debe prestarse sin embargo a confusiones: Platén no ha variado su pers-
pectiva metafisica ni se ha transformado en un empirista, el método empi-
rico es incapaz dé fundamentar el saber porque a la experiencia le falta
apertura hacia el logos.

A estas diferencias de tipo metodolégico respecto de los modos de
abordaje de las cuestiones politicas debemos agregar una variacién funda-
mental que Platén ifitroduce en su consideraci6én del rol de 1a filosofia en su
funci6n educadora o, lo que es lo mismo, respecto de la relacién entre saber
y poder. En el libro IIl de Leyes Platén se pregunta “... ;cudles y cnéntos
son los titulos (axiomata) para mandar y obedecer en las ciudades grandes
y pequefias y asimismo a las familias (0ikias)?” (Leyes, 690 a), y se respon-
de con una lista integrada por siete titulos: padres sobre hijos, nobles sobre

2 CI.P.Aubenque, El problema del ser en Aristételes, trad.V.Pefia, Madrid, Taurus, 1981,
especialmente p.324% N°110.
* Platén, Leyes, trad.J.M.Pab6n, Madrid, CEC, 1983,
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mds profundo todavia en la medida en que por la ley se humaniza el hom-
bre: “... es fiecesario que los hombres se den leyes y que vivan conforme a
ellas ..., de lo contrario, en nada se difefenciards de los animales més fero-
ces...” (Leyes, 874 e - 875 a). La causa de esta debilidad de la naturaleza
humana se encuentra, en tercer lugar, en que hay en el hombre un desajuste
constitutivo entre €] conocimiento de aquello que es conveniente para la
comunidad politica y la voluntad de ponerlo en practica (cf.Leyes, 875 a).
Es decir que el paso argumental que pone en crisis las posibilidades
socraticas del racionalismo ético, y que Ilevard a la posterior solucién
aristotélica, es dado por Platén efi el marco de larelacién entre lo ptblico y
lo privado. {De qué manera resuelve Ia ley el conflicto desatado en torno
de la eticidad? Si tomamos la imagen de la marioneta encontraremos la
respuesta. Las pathe de placer y dolor “...a manera de unas cuerdas o hilos
imteriores, tiran de nosotros y nos arrastran, siendo opuestas entre si a ac-
ciones opuestas en la linea divisoria de la virtud y 1a maldad”. De acuerdo
con el logos debemos seguir s6lo una de esas tensiones y tirar en contra de
las otras, siendo esa tensién “...1a conducci6n del raciocinio, durea y sagra-
da, que se Ilama ley general de 1a ciudad” (Leyes, 644 e - 645 a). El hombre
resulta asf escindido entre dos tensiones opuestas: “...su indole mortal le
impulsar4 sin cesar a la pleonexia y al aventajamiento propio en su fuga
irracional del dolor y su bdsqueda del placer, pondrd ambas cosas por de-
lante de lo mds justo y lo mejor...” (Leyes, 875 b-c). Dada pues esta natural
debilidad del hombre no cabe aqui poner a la episteme por encima de la ley,
tal como era admitido en Politico, sino que es necesario “...escoger el otro
término, la ordenacién y la ley que miran las cosas en general aunque no
alcancen en particular a cada una de ellas”. La generalidad de la ley vendr4
as{ a ocupar el Jugar politico del bien comdn que la debilidad del hombre
no puede custodiar.

En conexi6n con este modelo antropolégieo se detérmina la funcién po-
litica y pedagé6gica de laley y el objetivo al que ha de apuntar: la virtud (cf.
Leyes, 631 a 'y 962 a - 963 a). Para alcanzarlo, la politica se vale de un
instrumento especial, el Consejo nocturno, encargado de supervisar las le-
yes. Ahora bien, dado que lo que llamamos virtud hace referencia a cuatro
cosas distintas, serd funcién del Consejo nocturno realizar el proyecto edu-
cativo de reforma ética, teniendo permanentemente en cuenta la sintesis de
la multiplicidad en la unidad. Para ello deberé guiarse por el nous, elemen-
to directivo del alma que asegura 14 salvacién y preservacién de todo setr
vivo y de la comunidad politica (cf. Leyes, 961 d-¢). Por su intermedio, los
guardianes estarén en condiciones de observar “...qué es lo que resulta que
se mantiene Idéntico a través de todos los cuatro elementos, esto es, aquella
cosa que deciamos que habia en la valentfa y en latemplanza y en 1a justicia
y en la prudéicia y a la cual ddbamos con razén el solo nombre de virtud”
(Leyes, 965 d-e). Y no s6lo eso, sino que los miembros del Consejo noctur-
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la posibilidad de una experiencia de lo bello conectada con el bieri moral.
De la miSma manera en el libro VII, luego de recordar la caracteristica
esencialmente mévil de la naturaleza infantil, Platén recomienda el movi-
miento como la mejor pedagogia para erradicar del alma el miedo y €jerdi-
tar la valentia (cf.Leyes, 790 ¢-791 c). De acuerdo con esta linea de argu-
mentos, Plat6n insiste en larelaci6n entre costumbre y caracter (cf.Leyes,
792 e), que luego explorard Ja ética aristotélica. Las normas que regulan el
ejercicio de la costumbre y permiten el desarrollo de un caricter recto y
equilibrado son leyes no escritas que Plat6n emparenta con las leyes tra-
dicionales y constituyen “... las ataduras de todo régimen politico que enla-
zan todo lo implantado ya y puesto por escrito eén lo que atin ha de
instaurarse...” (Leyes, 793 b). Son precisamente estas normas las que re-
fuerzan y cohesionan la estructura del edificio politico, permanentemente
amenazada porlas “... muchas menudencias domésticas (oikias) y privadas
(idia) y no visibles para todos, producidas por las penas, los placeres o los
desgos de eada uno, que al surgir como un obstéculo frente a los designios
del legislador pueden convertir focilmente en diversos y desemejantes en-
tre s los caracteres de los ciudadanos (Leyes, 788 a-b). La polis, vista des-
de la perspectiva de un saber orientado hacia la resoluci6én de problemas
concretos de la vida préctica, aparece como una totalidad compleja some-
tida a las més variadas tendencias centrifugas. De allf que la estabilidad de
su estructura deba ser sostenida por todos los medios posibles, sean éstos
leyes (nomos), costumbres (ethe) u ocupaciones (epitedeumata) (cf.Leyes,
793 d); los que, por su parte, se fundamentan sobre la justicia como princi-
pio organizador dltimo de la comunidad politica: la justicia es la que “...re-
duce a la unidad los diferentes elementos politicos” (Leyes, 945 d-e; cf.
también Rep., 351 b).

Teologia astral

Veamos ahora c6mo culmina la organizaci6n del sistema politico. La teo-
logfa astral que Platén desarrolla a lo largo de los libros X y XII tiene su
punto de arranque en las investigaciones astronémicas de Eudoxo. Plat6n
hace una rectificacién terminolégica que sintetiza su doctrina: el término
“planeta”, cuyo significado etimolégico es el de “errante”, no es adecuado
para hacer referencia a los grandes dioses que son el Sol y la Luna y los
demi4s astros, ya que supone que el curso de su movimiento carece de toda
regularidad (cf.Leyes, 821 b). Lo que en verdad ocurre es lo coiitrario:
“...cada uno de ellos viaja siempre por el mismo eamino, no recorre mu-
chos, aunque parezca que por muchos discurre, sino uno solo siempre en
forma circular” (Leyes, 822 a). Las implicaciones teolégicas de esta obser-
vacién astronémica pasan por, primero, reconocer la regularidad y conse-
cuente perfeccién del movimiento de los astros y, segundo, asociar esa per-
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hermoso y de lo feo, de lo justo y de lo injusto y de la totalidad de los
contrarios...”(Leyes, 896 d). Una vez establecida esta dualidad de princi-
pios anfmicos motrices, cabe retomar la problemdtica cosmolégica para
preguntarse por ¢l principio rector del cielo, la tierra y el “ciclo entero del
universo” ;serd el alma prudente y virtuosa o su contraria? (cf.Leyes, 897
b-c). Para responder a este interrogante, Platén asimila el tipo de movi-
miento propio del 4mbito celeste al movimiento del nous. Se vale para ello
de una imagen (eikon) pues, tal como ocurria en Repiibfica con el bien en
si, el nous resulta ser demasiado luminoso para los ojos mortales (cf.Leyes,
897 c-e). Esa imagen es precisamente la del movimiento circular, aquel que
se produce sin cambio de lugar y que testimonia en su m4s absoluta regula-
ridad y armonfa la perfeccién del principio que lo rige. Con el desarrollo de
estos argumentos Platén da por demostrada la primera de sus afirmaciones
teolGgicas: “;Habr4 quien, conviniendo en esto, soporte el oir que no estd
todo lleno de divinidades?” (Leyes, 899 c).

La segunda afirmacién teolégica, la que sostiene que los dioses se ocu-
pan de los asuntos humanos, est4 destinada a combatir el escepticismo moral
que se afirma sobre la experiencia cotidiana del éxito de los hombres malos
¢ injustos y encuentra en su aparente felicidad un motivo para la impiedad
(cf.Leyes, 899 d-e). Ahora bien, de acuerdo con la argumentacién anterior,
queds establecido que los dioses “...por ser buenos en cuanto a toda ex-
celencia (areten), tienen a su cargo el cuidado (epimeleian) de todas las
cosas como tarea que les es sumamente adecuada” (Leyes, 900 d). Pertene-
cen a esta excelencia o virtud divinas, la prudencia, la inteligencia, la va-
lentfay una extensa lista de cualidades que expresan la perfecci6n de un ser
sumamente diligente (cf.Leyes, 900 d-901 a). Por otra parte, “...todas las
criaturas mortales son propiedad (kteriata) de los dioses, a los cuales per-
tenece también el universo entero” (Leyes, 902 b), de lo que se signe que es
muy improbable que los dioses no se ocupen de su propiedad. Los dioses
se ocupan de la totalidad en cuanto a la preservacién y al despliegue de su
perfeccion o virtud, lo que incluye a cada una de sus partes como integran-
tes de un todo arménico. Cada parte, cada alma, es responsable (aitia) de
las voliciones por las que se hace buena o mala y los dioses disponen el
orden del todo en funcién de la cnalidad ética de las partes (cf.Leyes, 903
b-905 c).

La tercera de las tesis teolégicas refuerza la responsabilidad ética del
hombre. Sostiene que los dioses no se dejan conmover con ofrendas. Su
demostracién pasa por considerar a los dioses como gobernantes de los
cielos, haciéndolos compartir de este modo el celo que los gobernantes y
guardianes cabales ponen en el ejercicio de su poder (cf.Leyes, 905 d-907
a).

Estas consideraciones teolégicas que aqui hemos resumido, son retomadas
en el libro XII en el contexto de los problemas inherentes a la educacién de
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el déficit de su egofsmo y por la posibilidad de trascenderlo hacia lo que es
superior a él, o divino (cf Leyes, 731 e-732 b). El modelo antropol6gico de
la marioneta puede ser explicitado como conflicto entre la naturaleza dada
del hombre, en la que el narcisismo determina uri centro gravitacional que
es origen de todos los males, y una perfeccién posible que apunta al Teco-
nocimiento de que “... la generaci6n no se produce en interés tuyo, sino que
eres ti el nacido en beneficio de [la vida del todo]” (Leyes, 903 c). AGuello
que la filosoffa debe realizar en el hombre por medio del instrumento poli-
tico de la ley es quebrar la tendencia egofsta que la crisis de la polis y el
racionalismo de la Ilustracién ateniense habfan desatado.®® La ley adquiere
en este contexto una clara funcién educadora: “cuando alguien cometa un
acto injusto, grande o pequefio, la ley le ensefiar4 y le forzars a no osar
nunca jamds hacer voluntariamente semejante cosa o a hacerla con mucha
menos frecuencia: esto ademds del pago del dafio” (Leyes, 862 d).

Contrala opinién corriente que distingue dos especies de acciones injus-
tas, las voluntarias y las involuntarias, Plat6h establece, en primer lugar,
una diferencia entre la accién en cuanto tal y la consecuencia de la accién,
es decir, el dafio. Considerando a éste como un dato independiente de la
voluntad o involuntariedad de la acci6én que lo realiza, lo hace caer bajo la
mirada del legislador como materia de justicia compensatoria y reparado-
ra. Luege distingue, en segundo lugar, las acciones justas de las injustas
conforme con la disposicién anfmica de la que surgen (cf.Leyes, 862 b). Es
aqui, en esta disposicién, donde cabe considerar la posibilidad de la culpa
o falta (hamartema), a la que Platén analiza en tres especies: la que tiene
por eausa el thymos, que conduce al alma hacia el mal con “violencia
irracional”; la que es causada por la hedone, que persuade y engafia sin
violencia, y la agnoia, que divide en simple -como la de quien meramente
ignora lo que hace- y doble -la de quien ignora lo anterior pero cree saber-
lo-. Ahora bien, respecto de las dos primeras especies de falta, el hombre es
enteramente responsable pues tiene la posibilidad de dominar el thymos o
la hedone o de dejarse someter por ellos (cf.Leyes, 863 d). De la tercera, en
cambio, no cabe esta posibilidad. Conforme con este replanteo, Platén pasa
adefinir 1a acci6n injusta como “...imperio en el alma del arrebato (thymou),
del miedo, del placer, del dolor, de las envidias y de las concupisceiicias,
tanto si causa dafio como si no...” (Leyes, 863 e). Y caracteriza la accién
Jjusta como “...1o que se hace conforme al criterio de lo mejor, como quiera
que lo entiendan ya la ciudad ya los particulares, si se impone en el alma 'y
rige a cada hombre [...], aun en el caso de que se produzca algiin dafio...”
(Leyes, 864 a).

% Cf E.R.Dodds, op.cit., *...el nuevo racionalismo levaba consigo peligros reales y no
sélo imaginarios para el orden social. Al desechar del Conglomerado Heredado, muchos
desechaban con €l los frenos religiosas que habfan tenido sujeto el egofsmo humano”, p.182.
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ante el tribunal de los dem4s hombres més que ante el de su propia concien-
cia. Mientras que la argumentaci6n de Repiiblica se orientaba hacia la bis-
queda de un auténtico s{ mismo en la plena realizacién de la justicia, en
Leyes, 1a natural direccién del hombre hacia si mismo es contraria a la
posibilidad de la justicia, cuya realizacién est4 ahora mediada por laley y
fundada en lo divino.

Valoracién politica de la filosofia de Platén

Deciamos al comienzo de este trabajo que la filosoffa platénica tiene su
origen en ciertas condiciones criticas de la vida politica ateniense. En este
sentido se puede decir que Plat6n da una respuesta filos6fica a un problema
politico, o se puede decir también que Platén traspone los problemas prac-
ticos de la vida politica hacia el nuevo escenario de la filosoffa. Esta
trasposicion tiene un carécter radical y violento; obliga a nuevas perspecti-
vas y modalidades discursivas: la argumentacién conceptual como lugar de
la verdad deja sin base a las formas retéricas de persuasi6n, la valoracién
de la politica como medio de realizacién de un fin moral la aleja de su
elemento natural: la lucha por el poder. Son estas violentaciones que la
filosoffa ejerce sobre lo politico las que explican los avatares de una rela-
ci6n singular, ala vez préxima y distante como la de dos mundos paralelos.

La solucién filoséfica que Platén aporta al problerha pélitico est4 influi-
da por los conflictos de un ethos cuyas particulares formas de inestabilidad
son en Ultima instancia las determinantes. Es conocida la mirada critica que
Nietzsche dirige sobre este proceso: “el moralismo de los fil6sofos griegos
desde Plat6n, reviste caracteres patolégicos; se debe imitar a Sécrates y
establecer una luz del dfa en guardia contra los oscuros apetitos: la luz
meridiana de la razén. Hay que ser a toda costa claro, serena; toda conce-
sion a los instintos, a lo inconsciente, conduce al abismo...”.3? M4s ac4 de
su intencién polémica -ya no serd ficil a la filosoffa continuar el curso
normal de su desarrollo una vez que el martillo nietzscheano golpe6 con su
sospecha los idolos que ha cultivado su milenaria tradicién- la cita alude a
una filosofia que elabora sus respuestas politicas al impulso de motivacio-
nes éticas. De los tres modelos que tipifican las variantes de articulacién
entre filosoffa y politica, el de Republica es el que mejor satisface los inte<
reses vitales del fil6sofo. El edificio polftico que Plat6n construye, antes
para la salvacion de la filosoffa que para la sobrevivencia de la comunidad
politica, se le revela progresivamente como un instrumento poco décil a las
posibilidades del logos. El dltimo Platén plantea en Leyes un logos éncar-
nado en el nomos. Coincidentemente con esta rigidizacién normativa, la

2 F.Nietzsche, El ocaso de los fdolos, trad EMil4, Buenos Aires, Siglo veinte, 1976,
p.20.
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