LA LUCHA POR EL SENTIDO
EN LA FE MEDIEVAL:
I BENANDANTI, DE CARLO GINZBURG

Miriam Goldstein®

de los procesos de la Inquisicién durante los siglos XVI y XV11 y, fun-

damentalmente, en la hechicerfa. Ademas de desempeifiarse como do-
cente de la Universidad de Bolonia y de 1a Universidad de California en
Eos Angeles, convirti6 su fascinacién por el trabajo con herejes y margina-
les en textos coin6 I benandanti (1966), Mitos, emblemasy sefiales (1968),
El queso y los gusanos (1975) e Historia nocturna (1989).

El libro de Carlo Ginzburg sobre el cual trabajo aquf se titul6 original-
meate / benandanti: stregoneria e culti agrari tra Cinguecento e Seicento
y fue editado en 1966 por Giulio Einaudi Editore S.P.A., Torino. Ante la
dificultad de acceder a ese texto, y en virtud de que atin no ha sido traduci-
do al espaiiol, he utilizado la versi6n en portugués de Editora Schwarcz,
1990, coleccién Companhia das Letras, bajo el titulo Os andarilhos do
bem. Feiticaria e cultos agrarios nos séculos XVI e XViI, traduccién de
Jonatas Batista Neto. No obstante, las citas del texto que crea conveniente
realizar serdn traducidas por mf al espafiol, a excepcién de los nombres
propios -referidos a personas o toponfmicos- que se conservardn como en
el original portugués.

El historiador italiano Carlo Ginzburg se ha especializado en el an4lisis

* Universidad Nacional de La Matanza.

147



LecTuras

Enel dfa 21 de marzo de 1575, en el convento de San Francesco
de Cividale de Friul, delante del vicario general, Monsefior
Jacopo Maracco, y de Fray Giulio d’ Assisi, de 12 orden de los
conventuales menores, inquisidor de las di6cesis de Aquilea y
Concordia, comparece, en calidad de testigo, don Bartolomeo
Sgabarizza, parroco de una aldea vecina, Brazzano. El hace
referencia a un extrafio hecho que le aconteciera una semana
antes. De un molinero de Brazzano, Pietro Rotaro, cuyo hijo
estd muriendo de un mdl mistérioso, Sgabarizza supo que en
una aldea préxima, lassico, vive un cierto Paoclo Gasparutto
que cura a los hechizados y afirma “vagabundear a la noche
con hechiceros y duendes”. Intrigado, el padre lo hace llamar.
Gasparutto, después de haber declarado al padre del nifio en-
fermo que “el chico habfa sido victima de un maleficio de las
brujas, pero que, en el momento del hechizo, llegaron los vaga-
bundos y lo arrancaron de manos de las brujas y que, si no lo
hubiesen retirado de sus manos, € hubieta muerto”, Ie confié
un encantamiento destinado a curarlo. En seguida, acosado por
las preguntas de Sgabarizza, cont que, “los dias jueves de cada
uno de las cuatro temporadas del afio, ellos debfan andar junto
con esos hechiceros por diversos campos, como en Cormons,
delante de la Iglesia de lassico, y hasta el campo de Verona”,
donde “combatfan, brincaban, saltaban y cabalgaban diversos
animales y hacfa diversas cosas entre sf, y [...] las mujeres pe~
gaban con ramas de sorgo a los hombres que estaban con ellas,
los cuales s6lo cargaban ramos de hierba dulce en sus manos”.
(Ginzburg, 1990, 19)

Como vemos, 1a narraci6n se compone de las palabras del propio narra-
dor, quien parafraseando el material encontrado en las actas, lo entrelaza a
su vez con fragmentos entrecomillados de discursoe referido en estilo direc-
to. Las voces, trafdas desde un pasado remoto, se multiplican en el intento
de develar a Paolo Gasparutto -y luego a Battista Moduco- de reconstruir
sus creencias religiosas.

En efecto, nos llegan sus actos y sus propias palabras por diversas vias. A
través de lo dicho pér Sgabarizza en virtud de lo que Pietro el molinero le
ha contado; por palabras que el propio Sgabarizza ha referido; por lo que
Pjetro Rotaro dice haber ofdo de su boca; por las declaraciones registradas
en directo cuando declar6 antre el padre inquisidor. Algo similar ocurrird
con Moducco, el segundo de los procesos seguidos por Ginzburg en este
primer capitulo.

Cronista del pasado, el narrador relata pormenorizadamente algunos mo-
mentos del proceso y, recurriendo a la cita directa, provoca un efecto doble
de autenticidad o verosimilitud, exacerbada por un alto grado de polifonfa.

En este primer capitulo lo veremos recalar en numerosos testimonios de
supuestos benandanti, hechiceros o de sus enemigas, las brujas: Domenica
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remarca sus diferencias:
Hasta ahora los relatos de Moduco y Gasparutto habfan mos-
trado un paralelismo casi absoluto. En este punto hay una di-
vergencia: Gasparutto modifica su confesién en un punto esen:
cial, introduciendo un elemento nuevo. (Ginzburg, 1990, 28)

Declara haber pensado que era mejor decir la verdad, y en un punto
teolGgicamente importantisimo responde haber sido llamado a integrar la
compafifa por “el 4ngel del cielo”. Todo lo anterior da lugar a una nueva
detencién y reflexién. Se verbaliza la pregunta: “;C6mo interpretar esa
variacién?”. La respuesta se va componiendo con cautela. Se supone, se
infiere. Gasparutto desea acentuar las motivaciones cristianas de su proce-
der. Tal vez omitiera hablar del 4ngel en su primera confesién porque ad-
vertfa la peligrosidad del tema. Lo cierto es que

Bast6 1a referencia de Paolo al 4ngel para eonvencer a Fray
Felice del carécter efectivamente diabélico de los “juegos” de
los benandanti y de la identificacién de ellos con el sabd.
(Ginzburg, 1990, 29)

Aparecido el tema del 4ngel, Ginzburg detecta un cambio en el tenor del
interrogatorio; antes pasivo, ahora se ha vuelto sugestivo. Y cuando analice
el resultado de las sentencias, destacard que con Gasparutto han résiltado
més severos en virtud de esta misma cuesti6n del 4ngel.

En él apartado 7 se acentiia la actividad interpretativa a partir del novedoso
material encontrado:

El inquisidor consiguié reducir sustancialmente el testimorio
de Gasparutto para ¢l interfor de los esquemas propios, de las
coordenadas teol6gicas adecuadas: las reuniones de los
benandanti y de los hechiceros son igualmente el sab4, y la
“compafifa” de los benandanti, que afirma falsamente estar bajo
la protecci6n divina y combatir bajo la direceién y la protec-
ci6én de un 4ngel, es cosa diabélica. (Ginzburg, 1990, 30)

Nuevamente un esquema de pregunta-respuesta intenta hacer avanzar
nuestro conocimiento del tema. ; Serdn sinceras las retractaciones que pro-
voca la téenica inquisitorial? Ante la declarada imposibilidad de respon-
der, el autor insiste en que lo importante es el desarrollo de este proceso en
el que los dos benandanti reniegan de sus convicciones y se encuadran
“bajo la presién del inquisidof, e el cuadro mental y teolégico de este
iiltimo™, lo cual es leido, en forma anticipada, como resumen y anticipacién
de la evoluci6n general del culto en el transcurrir de m4s de medio siglo.

Un elemento nuevo, que se reiterard posteriormente, notamos a nivel del
discurso, en el apartado noveno. Se trata de la présencia de un nosotros
inclusivo, que anticipa informaci6n verificada con posterioridad, en una
funcién claramente pedagégica:

151



LECTURAS

la afirmaci6n anterior, y por lo tanto serfa tal vez pertinente cuestionar su

legitimidad, 6 por lo menos resaltar la precariedad de ciertas inferencias

resultantes de esta clase de documentacién.

Respecto del vuelo de los bienaventurados, ¢l autor resume las dos tesis
predominantes. La que defiende la realidad del sab4 es 1a que cuenta con un
ndmero de representantes mayor hasta el siglo XVII, y es la que sostienen
los benandanti. Aquella otra, la que considera que el vuelo es onfrico, es
sostenida por inquisidores, juristas, te6logos y jueces. Una vez mds se deli-
nean los dos universos culturales en colisién: 1a mentalidad de los campesi-
nos y la de los letrados.

Para el inquisidor, los benandanti eran una secta diab6lica, mientras que
para los protagonistas de los ritos se trataba de un viejo culto agrario donde
no hacfan sino luchar contra lo que amenazaba el pan de su comunidad, y
hacerlo dgrupados en ciertas fechas. El Friul, una zona marginal en tanto
poco comunicada ofreceria una muestra de la pervivencia de estos viejos
ritos de fertilidad, realizados en dias de transicién de una estacién a otra.
Forma de religiosidad popular, religién paralela, ya que 1a Iglesia realizaba
sus ritos propiciatorios, en forma de ruegos especiales y procesiones, por el
bien de las cosechas.

En contraste, las declaraciones de un escéptico condenado por la
Inquisicién en 1595 dirian que s6lo el estiércol y el trabajo humano ayudan
a las cosechas.

Nuevas suposiciones serdn desarrolladas pero luego descartadas por fal-
ta de fuentes testimoniales que las prueben.

En cambio, el autor compara las contiendas rituales entre invierno y ve-
rano que atin perviven en Europa central y septentrional con los enfrenta-
mientos entre benandanti y hechiceros. Y si bien encuentra analogias,
remarca sus significativas diferencias, sobre todo en el terreno del conteni-
do de los ritos: no se sabia quién resultaria vencedor en la contienda que los
bienaventurados libraban por las eosechas. Esto agregaba dramaticidad al
rito.

Finalmente, se hipotetiza sobre la causa de la cristianizaci6én de esos ritos
agrarios, en tanto mascara, como paulatinamente revestidos de motivacién
cristiana o como contrapartida de la agimilacién progresiva de elementos
diabdlicos a los enemigos brujos, 10s bienaventurados identificaran la cau-
sa propia como defensa de la fe.

Como cierre del capftulo, Ginzburg rastreard lo ocurrido con brujas y
hechiceros, los adversarios. Ellos surgen por contraste con los benandanti
en los testimonios de Gasparutto y Moducco. Esto es, son capaces de des-
truir las cosechas y de hechizar a los nifios. Nada que los acerque a la ima-
gen del sabd diabdlico tradieional sino hasta el siglo XVII. En Modena las
primeras referencias a las brujas se asocian durante el siglo XV con el culto
de Diana, divinidad femenina misteriosa, mas no con el culto del diablo.
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En verdad, esa identidad entre hechiceros y muertos errantes
es una identidad sui generis; no se debe transformar, evidente-
mente, en forma rigida, ese mundo de creencias populares tan
fluido, contradictorio y compuesto en una serie de relaciones
racionales, claras y distintas. Es facil objetar que brujas y he-
ehiceros, més all4 de participar, segtin los benandanti “‘en espi-
ritu” de las asambleas nocturnas, viven su vida cotidiana, son,
en suma, hombres y mujeres de carne y hueso, no almas erran-
tes. Pero la existencia de una dualidad irreductible de planos es
caracteristica de esa mitologia popular. (Ginzburg, 1990, 86)

Importa, entonces, el rescate de la ambigiiedad significativa identificable
en las miltiples aristas que nos ofrecen estos testimonios provenientes de
voces populares. Importa que la profesion del “bienaventurado™, impreso
como destino a partir de la virtud o maldicién de haber nacido con la “ca-
misa puesta”, se manifestara a través de los afios sumergiéndose en un mis-
terioso letargo para canalizar las aspiraciones y temores de 1a comunidad,
“el miedo & la penuria, la esperanza de una buena cosecha, Ia preocupacién
por el més all4, 1a nostalgia desesperada de los seres fallecidos, 1a ansiedad
por su destino ultraterreno”.

Es en el capitulo 3 donde Ginzburg diferencia en el proceso hist6rico que
estd estudiando, una etapa “apenas aparentemente estética” -de circulacién
del mito eminentemente agrario de los benandanti friulanos entre 1575 y
1620- de una fase siguiente de “transformacién répida, casi violenta”.*

A prop6sito de lo anterior, explicita algunas consideraciones acerca de fo
que denomina un mito popular y que resultan, a mi juicio, por lo menos
acotables:

Mas un mito popular, no vinculado a ninguna tradicién erudita
¥, por lo tanto, no influenciado por factores de unificacién y
homogeneidad como €ran, en ese perfodo, sermones, textos im-
presos, representaciones teatrales, terminaba finalmente por
atraer contribuciones individuales y locales de todo género, tes-
timonios elocuentes de su vitalidad y actualidad. (Ginzburg,
1990, 97)

Lo afirmado supone por parte de Carlo Ginzburg no sélo una concepcién
polarizada de los términos tradicién erudita/tradicién popular, sino tam-
bién una discutible manera de pensar lo popular como una entidad libre de
presiones, aislado, puro, rico en si mismo, y de alguna manera resistente a
cualquier tipo de contaminacién con los esquemas eruditos, a los cuales e
les ha venido prestando escasa atencién.

{Acaso no sufrian presiones durante sus interrogatorios por parte de jue-
ces inquisidores los supuestos benandanti? En ese primer periodo, un con-

4 Ginzburg, 1990, 96.
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Conformidad con los tratados demonolégicos, con los “libros”, conse-
guida finalmente en estas confesiones que agregan al sabd la novedad de
parodiar ofensivamente las ceremonias religiosas. Sin embargo, el inquisidor
deja tres veces en libertad a Sion y da paso a la justicia secalar. Indicios
llamativos que llevan a Ginzburg a la consideracién de nuevas conjeturas
que, por resultar a su vez incompletas, hacen necesaria la apertura de esta
estructura arborescente a través de 1a revisién de nuevos casos. Asi apare-
cerd un nuevo sujeto, Michele Soppe, con la consiguiente incorporacién de
aristas probleméticas novedosas: la miseria de un benandaite, el dinero
requerido a cambio de los actos de exorcismo, la imagen negativa adquiri-
da por los benandanti para la mentalidad popular,’ su denuncia contra las
brujas.

Una cuestién que se retoma en esta zona del trabajo se refiere al lengua-
Jje, en dos sentidos. En primer lugar, con referencia a las barreras sociales y
culturales que separan la mentalidad de los campesinos del Friul de la de
sus inquisidores, manifestadas esecialmente en el terreno de la lengua. Por
otra parte, se insiste €n la ambigiiedad que sigue cubriendo al término
benandantiy que se revela en las preguntas que los eclesidsticos formulan
repetidamente acerca de su significaci6n. Tal vez sea esta fisura, esta dis-
tancia, la que propicia la pervivencia de los “trazos de la vieja distincién
entre benandanti 'y hechiceros”, que se encuentran “hasta donde 1a identifi-
caci6n entre los primeros y los segundos est4 casi concluida”.’

Otras hipétesis de lectura

La aproximacién a I benandanti puede sugerir un doble camino de inte-
rrogacién/indagacién. El primero, casi obligatoriamente orientado hacia
los antecedentes, europeos si no italianos, en los cuales parece abrevar la
préctica historiografica de Carlo Ginzburg.

Resulta tentador interrogarse cudnto de la influencia de un maovimiento
historiografico como el de los Annales, que por 1966 transitaba el fin de su
llamada segunda etapa, pudo haber incidido en su elaboracién tan particu-
lar. En qué aspectos el Bloch de Los reyes taumaturgos estd presente en
esta primera obra de Ginzburg. Cuél es Ia posible vinculacién de &sta con
la historia de tas mentalidades, en general, y en particular con ciertos planteos
como los de Antoine Meillet y su concepcién de outillage mental, o de
Lucien Febvre, aunque en forma recortada y peculiar.

Un segundo recorrido posible tendria que ver con un anilisis prospectivo,
esto es, una serie de preguntas orientadas hacia lo que significarfa mds tar-
de su abra. ;Se podria leer el texto de 1966 en clave de antecedente de la

¢ Ginzburg, 1990, 147.
" Ginzburg, 1990, 178.
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En definitiva, se propone acercarse a indagar qué era para los campesi-
nos friulanos, como Gasparutto y Moduco, ser benandanti, qué podia sig-
nificar esto para los inquisidores y cudl fue el resultado final de esta lucha
por la asignacién de sentidos. Y, sobre todo, rastrear la diversidad que hubo
por detras de la uniformidad aparente de ese niicleo de creencias populares
campesinas, anclando en la brecha que se puede detectar entre la imagen
propuesta por jueces e inquisidores -aunque de ella se ocupe mucho me-
nos- y la ofrecida por los enjuiciados.

Por otra parte, en este primer prefacio el autor toma distancia de 1a histo-
ria de la “mentalidad colectiva”, a la que rechaza por considerar que “ter-
mina en la hipéstasis de una serie de tendencias y fuetzas déscarnadis y
abstractas”. En todo caso, el objeto de estudio sefdn las actitudes religio-
sas, “y, en sentido lato, la mentalidad de una sociedad campesina -1a friulana-
entre el final del siglo XVI y mediados del XVII, desde un punto de vista
extremadamente circunscripto”,

El riesgo de abrevar en las que denomina “actitudes individuales” es asu-
mido, tal vez como tinico camino posible que permite rectificar una falencia
histérica: el tema ha sido invéstigado fundamentalmente desde el punto de
vista del diseurso letrado.

Respecto de investigaciones anteriores, Ginzburg refiere la realizada por
Hansen, quien estudiara, a principios de siglo, la construccién que teGlogos
e inquisidores hicieran , entre mediados de los siglos XIII y XV, de la ima-
gen de la hechicerfa diabélica y difundieran a través de tratados, serinones,
etcétera. Sin embargo, desde su propio trabajo sé ptopone “documentar y
enriquecer ulteriormente la linea de desenvolvimiento ya trazada por
Hansen” contfibuyendo a dar “comprensién del significado y de la natura-
leza de la hechicerfa popular; distinta de los esquemas cultos de origen
inquisitorial”.

Otros estudios precursores interesados en brujas y hechicerfa pudieron
leer los cultos de hechiceria como pervivencias de cultos precristianos de
fertilidad, como la egiptdloga inglesa Murray, en 1921, aunque ella no
haya desentrafiado en su lectura aquello que en las confesiones proventa de
la presién inquisitorial de lo que era genuinamente de origen popular.

Al estudioso alemén Mayer le asigna Ginzburg el valor de haber llegado
mas cerca en su formulacién del problema, auique luegé le critique lo exi-
guo de la documentacién empleada y el no haber explicado la razén por 1a
cual las sacerdotisas del supuesto culto de fertilidad aparecen desdé el prin-
cipio evocadas como enemigas de las cosechas, provocadoras de granizos
y tempestades y portadoras de esterilidad para hombres, mujeres y anima-
les.

En cuanto a la metodologia empleada, Ginzburg declara haberse valido
del método comparativo, el més historiogréfico, establecido por Marc Bloeh.

Siete afios después, es decir, en 1972, Carlo Ginzbirg esbozaba dos im-
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Carlo Ginzburg, heredero de Marc Bloch y Antonio Gramsci

Intentaré fundamentar, entonces, mi propuesta de leer este primer texto
de Carlo Ginzburg ubicéndolo en el cruce entre estos dos formantes.

La prictica historiogréfica de Bloch, en particular, estd ubicada en el
marco de los Annales y se podrfa filiar en la larga tradicién de quienés
consideraron que la historia de los grandes hombres y sus grandes acciones
~forma dominante de hacer historia dirdnte mucho tiempo, circunscripta a
hechés politicos y militares- debia ser superada. Las ideas rectoras del gru-
po fueron sintetizadas por Peter Burke’ en tres aspectos relevantes -aunque
€l mismo rehuyera considerarlo como un blogue univoco-: a) se alejaban
de la tradicional narracién omnisciente de los acontecimientos para
estructurarse analiticamente alrededor de un problema; b) tendfan a la hisz
toria de todas las actividades humanas, alejandose de la preminencia de la
historia politica; c) propiciaban el uso de herramientas interdisciplinarias.

Desde mediados del siglo XVII podriamos rastrear cierta concepcién
critica que comenz6 a ocuparse de la “historia de la sociedad”, ampliando
el espectro de la concepci6n dominante mediante su interés por la moral,
las costumbres, las Ieyes y el comercio. Voltaire ya mostraba en su primer
libro de 1731 é&ierta preocupacién por la economfa; en Le siécle de Luis
X1V, de 1739, ya se ocupaba de los distintos aspectos del reinado. El reco-
rrido culminarfa con su Essai sur les moeurs.

Si bien en el siglo siguiente la figura de Ranke y sus seguidores implicé
ciertamente un regreso a la concepcién de la historia restringida a lo politi-
co -;tal vez una forma de diferenciarse de la novela realista?-, en todo caso
hubo también otras voces disidentes. Entre ellas, la de Michelet me parece
que constituy6 una suerte de hilo inicial con el que Bloch en cierto aspecto
y mds aun Ginzburg se vincularian mds tarde:

Michelet pedia lo que hoy caracterizariamos como la “historia
de abajo”; para decirlo con sus propias palabras, “la historia de
aquellos que sufrieron, trabajaron, decayeron y murieron sin
ser capaces de describir sus sufrimientos”. (Burke, 1993, 16).

De todas maneras, de acuerdo con lo que Jim Sharpe manifestara en un
articulo -incluido en Formas de hacer historia-, aunque cierto interés por
1a historia econémica y social se manifestara, “el principal tema de la histo-
ria sigui6 siendo la exposicién de la politica de las elites”.'®

Fue precisamente Edward P. Thompson -habfa publicado un afio antes su
The Making of the English Working Class- quien introdujo la frase “histo-
ria desde abajo” en Ia jerga historiografica y teorizé acerca del tema en un
articulo publicado en 1966 en The Times Literary Supplement. Su predece-

? Peter Burke, 1993, 11-4.
10 Jim Sharpe, 39.
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torno a las casas reinantes” y de esta manera llegar a caracterizar la menta-
lidad de una época, las tendencias de la conciencia colectiva respecto de la
imagen que se formaban de la realeza los antepasados medievales france-
ses ¢ ingleses.

Y para el estudio de estos ritos, mediante los cuales se proponia configu-
rar la concepci6n mistica o sobrenatural atribuida a Ia realeza en Francia e
Inglaterra durante un largo perfodo, acudi6 a fuentes y testimonios alta:
mente dispersos y heterogéneos. No resultaba tarea f4cil hacer “historia
con lo que hasta efitonces 10 era més que anécdota”.'

Usé antes antes un término historiogréficamente significativo: la concep-
c¢ién de una historia construida en torno de un “problema” Ileva la clara
marcadel movimiento de los Annales y en especial de su otro mentcr, Lucién
Febvre.

Bloch consideraba que el estudio de las civilizaciones debfa realizarse
“fuera del marco demasiado estrecho de las historias nacionales”. Es as{
como Los reyes taumaturgos se conforma como un estudio de historia com-
parada donde la zona conformada por Francia e Inglaterra constituyé un
bloque de creencias en €l marco més amplio de la concepci6n sagrada de la
realeza vigente en Europa central.

Historia de aristas profundamente antropolégicas, la de I benandanti de-
limita, a través de una gran cantidad de casos que rescata del olvido, una
problemdtica de la regién, no vinculada especificamente con una concep-
cién nacional. Por otro lado, también como Bloch, Ginzburg exhibe los
caminos de investigacién, conformando una historia de aspecto déshilva-
nado, que no oculta sus caminos truncos.

En cuanto a lo metodolégico, el mismo Ginzburg (1993), en su anélisis -
que es a la vez alegato favorable- del paradigma indiciario citaba al Bloch
de Los reyes taumaturgos como uno entre “unos pocos ejemplos de e6mo
pequeiios indicios pueden considerarse significativos de fenémenos mis
generales”. Habiendo recalado en los hitos constituidos por ¢l método
Morelli, la atencién que consecuentemente Freud prestara a los elementos
marginales y encubiertos como indicios reveladores, 1a analogia con los
detalles en que reparara Sherlock Holmes, reconoce en los tres el tronco
comiin de la semi6tica médica o sintomatologfa, “la disciplina que permite
establecer un diagndstico, aunque la enfermedad no sea observable direc-
tamente, sobre la base de unos sintomas superficiales, o signos”.

Se puede ir de los indicios al discurso hist6rico. En efecto, cuando se
trata de obtener resultados importantes, bien vale correr el riesgo de partir
de una “posicién cientfficamente débil”, y valerse del “rigor eldstico” que
proporciona este método:

Y el saber del historiador, como el del médico, es indirecto,

12 Marc Bloch, 1993, 26.
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riormente expuestos no harfan otra cosa que tratar de verificarlos en un
asunto concreto, tratando de llegar a descubrir en las creencias de ciertos
campesinos del Friul las configuraciones cambiantes de los estratos que las
compusieron a través de un largo pérfodo.
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